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. um diese Reformversuche. Vieles wurde dem allzu kithnen Neuerer angedich-
tet, was ihm nicht zukam; ja, es gibt eine Anzahl von numismatischen Phan-
tasiestiicken aus spaterer Zeit, die an seine Miinzformen irgendwie ankniipfen
und thren Ursprung der Vorliebe der Chinesen fiir alles, was alt und seltsam
ist, verdanken, einem Gefithle, dem die Munzreformversuche des Wang Mang
reiches Material boten.
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DIE BUDDHISTISCHE THEORIE DER KAUSALKETTE
~ VON VASUDEV GOKHALE .

Der Uherheferung nach ist der zwolfghedmge Kausalnexus die Form, in die Buddha die
Erkenntnis faBte, die er in seiner Erleuchtung unter dem Bodhibaum erlangt hatte.

,»Altern und Sterben® (12) konnen nur da sein, wenn auch ,,Geburt® (11) da ist. Geburt
in dlesem Sinne setzt wiederum ein Wiedergeborensein, ein ,,Werden (10) voraus. Wieder-
' geburt ist auf Anhanglichkeit, das ,,Ergrelfen (9), zuriickzufiithren. Das Ergreifen ist durch
,,Sehnsucht® (8) bedingt, die Sehnsucht ist vom ,,Empfinden® (7) abhingig, das Empfinden
von ,,Sinneseindriicken® (6), die Sinneseindriicke von den ,sechs Sinnesorganen® {5), die
sechs Sinnesorgane von ,,Name und Form* (4), d. h. von dem Gesamtkomplex aller Ideen
und Gestalten. Name und Form haben ,,BewuBisein® (3) zur Voraussetzung, das BewuBtseln
gestaltet sich jeweils nach den fritheren ,,Wirkungen® (2), und diese Wn'kungen beruhen
letzthin auf dem schicksalhaften Nichtwissen (1), das eben die Grundlage der mit Unheil
behafteten Lebenserscheinung ist. Ist das Nichtwissen iiberwunden? , 80 bricht die Reihe der
Entwwklungen und Umformungen im Gesamtherelch des Lebens vou selber ab. Dem Umbher-
irren im endlosen Strom des weltlichen Daseins ist ein Ziel gesetzt, die Erlosung, das Nirvana,
ist erreicht. Das ist kurz der Sinn der Formeln in die Gotama Buddha die von 1hm erkannte
Wahrheit gekleidet hat.

Was bedeutet Altern und Sterben? Wie formt smh das Leben ? Wie kann man den ver-
‘hiingnisvollen Fesseln der Verganglichkeit entgehen? — eben dies waren fiir Gotama die
brennendsten Fragen, die der Losung bedurften. Thn kiimmerte itberhaupt das Ratsel dieses
Daseins. Vor seinem geistigen Auge drehte sich in ¢inem fort das Rad des immer wiedér
erstehenden Lebens. Er zahlte séine Speichen und fand deren 12, die Glieder der Kausalkette.

Die drei letzten Glieder: Werden — Geburt — Altern-Sterben (10—12) schildern kurz
den gesetzmiBigen Vorgang der Wiedergeburt und Vernichtung. Allein das Werdende kann
geboren werden, allein das Geborene vergehen. Das Prinzip der Wledergeburt wird als etwas
Selhstverstandhches angenommen Das Lebensprmzzp, das als ,,BewuBtsein® (3) in dem

oot Dioses karui durch die Befolgung der Gebote des ,,edlen, achtpliedrigen Pfades'* vollzogen ﬁerdeg. Die

Gebote bestehén aus dem Folgenden: {1} Richifige Anschanung, (2) Riehtiges Wollen, (3) Richtiges Reden,
{4} Richtiges Tun, (5) Rwhtlges Leben, {6) B_lchtlges Streben, (7) Richtiges Gedenken und (8) Richtiges Sich-
versenken. . ’
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Kérperlichen in die Erscheinung tritt, kénnte ebenfalls nach seinem Verschwinden aus dem
einen Kérper in einem anderen aufireten. Die finf Gruppen! der Daseinselemente, die deq

Komplex eines Lebewesens ausmachen, Iosen sich gesetzmiBig immer wieder auf, um sich zy

einem neuen Komplex zu verflechten; Wiedergeburt wire auch ein solches Entwicklungs.
phéinomen, bei dem die fiinf Gruppen einen neuen Komplex aufbauen.

Die Glieder 3—9 versinnbildlichen: die Entw1cldungsstad1en wihrend der Lebenszeit —

begmnend von dem embryonalen Zustande, in dem das BewuBtsein eintritt, bis sich die
Sehnsucht und die Betriebsamkeit des Lebens entwickeln, welche als die Ursachen der
Wiedergehurt betrachtet werden. Zu diesen beiden Ursachen kommt noch eine umfassendere
Grundlage, némlich das 1. Glied: Nichtwissen. Durch die ,,Wirkungen® (2), die das Nicht-
wissen bestandig hervorruft, kommt die Reihe von Geburt— Wiedergeburt zustande.

Die spitere Scholastik, wie wir sie etwa in dem Lehrbuch des Ullangha dargestellt finden,
erklart die zwolfgliedrige Kausalkette zun#chst durch verschiedene Einteilungsarten. Sie
stellt fest, daB die beiden ersten Glieder der Vergangenheit angehoren, die niichsten acht in
der Gegenwart liegen und die beiden letzten in die Zukunft weisen. Ferner wird Nichtwissen 1
als Ursache erklart und die Wirkungen (2) als die Titigkeit, durch die sich die Ursache in das
Ergebnis {3~—7) verwandelt. Abnlich werden auch die beiden Glieder: Sehnsucht (8) und
Ergreifen (9) als Ursachen erklirt und das Werden (10) als die Tatigkeit, auf der das Ergebnis,
das zukiinftige Leben, berubt. Die Scholastiker, die durch diese oder dhnliche Formulierungen
den zwblfgliedrigen Kausalnexus in einer systematischen Entw1ck1ungsre1he darzustellen
versuchten, sowie auch die Kiinstler, die die Motive der zwolf Lebensvorginge in geistreichen
bildlichen Darstellungen veranschaulichten, schenkten dieser Lehre ihren Glauben, indem
sie in ihr die theoretische Grundlage des urspriinglichen Buddhismus, der auf Gotama Buddha
zuriickgelithrt wurde, erkannten.

Gotama Buddha lieB sich als groBer Etlnker auf metaphysische Fragen nicht ein, und von
logischen Spitzfindigkeiten hielt er sich fern. Die spateren Philosophen des Buddhismus
interessierte aber gerade der metaphysische Gehalt und die logische Folgerichtigkeit seiner
Lehre. Sie brachten den tieferen Sinn der Worte des ,,Erhabenen‘‘ heraus und erklarten die
metaphysischen Grundlagen seiner Gedanken. In dem Prinzip der ;Lchlosigkeit™ des Lebens-
phénomens, der Wesenlosigkeit aller weltlichen Vorginge, ist die Wahrheit zu erblicken. Fs
gibt kein fiir sich bestehendes Wesen, das tatsichlich die verschiedenen Stadien der Lebens-
entwmklung oder die Reihe der Wledergeburten durchmacht. In jedem Augenblick findet
eine neue Schépfung statt, die in einem unerklarlichen Zusamnmenhang mit ihren Vorbe-
dingungen steht. Nach einer kanonischen Erzahlung zweifelte einmal der ehrwiirdige Phag-
guna an den Worten des ,,Erhabenen und fragte: ,,Herr! Wer ist es denn nun, der empiindet,
der ersehnt, der ergreift ?*“ — ,,Die Frage ist nicht richtig*; mahnte der Erhabene. ,,Ich sage
nicht: ,er empfindet, er ersehnt, er ergreift’. Wiirde ich sagen: ,er empfindet, er ersehnt, er
ergreift’, so wirde die Frage: ,wer empfindet, wer ersehnt, wer ergreift ?* richtig sein. Da ich
nun nicht so sage, so wire, wenn man mich fragen wollte, die Frage richtig: ,Aus welcher
Ursache, Herr, geht denn nun die Empfindung hervor, aus welcher Ursache die Sehnsucht,
aus welcher das Ergreifen ?* Da wére denn die richtige Antwort: ,Aus den Sinneseindriicken
~ als Ursache geht die Empfindung hervor, aus der Empfindung als Ursache die Sehnsucht, aus

" 1} Die fiinf Gruppen sind: (1) Das Gestalthafte (Materielle}, (2) die Empfindung, (3) die Vorstellung, (4} das
Willensvermégen und (5) das BewuBtsein,




Die buddhistische Theorie der Kausalkette : 39

der Sehnsucht als Ursache das Ergreifen. ... Auf diese Art kommt die Entstehung der ganzen
Summe des Leides zustande.” Hinter diesern Werden von psycho-physischen Elementen gibt
es also nichts, was man als das erfahrende Agens bezeichnen kdnnte. Persdnlichkeit besteht
allein in dem Strom der sich gesetzmiaBig entwickelnden Lebenszustinde, den Erlebnissen,
durch die nichts Besténdiges hindurchliuft. Das gesamte Dasein besteht nur aus den Ver-
kettungen wesenloser Momente, die aus stets zusammentretenden und einander ablésenden
Zustanden (dhar ma} bestehen. Die Bildung der Komplexe, der Verkettungen, geschieht aber
picht durch Zufall, sie beruht auf den vom Buddha erkannien Gesetzen der Entstehung. Die
zwoligliedrige Kavusalkette bedeutet also ein Beispiel der gesetzmafigen Entwicklung des
Lebens. ,,Hier gibt es weder Person noch Individuum, und doch hat alles seinen Grind* — so
" lautet der Grundsatz eines spiteren Systematikers. Die Gesetzmaﬁxgkmt alles Entstehens ist
eben das Grundprinzip der buddhistischen Metaphysik. Nichts in der Welt ist ewig, nichts
zufallig. Es héngt alles von bestimmten Ursachen und Bedingungen ab.

Wie wandeln sich nun die vergehenden Zustinde zu entstehenden ? Dieses Problem in der
innerlichen* und der ,,duferlichen Welt — von zwei gegensemg unabhingigen Welten des
Sub]ektlven und Objektiven kann wohl keine Rede sein — wird von Ullangha im SchiuB-
absaiz seines Werkes kurz berithrt, und zwar vermag er es nur durch negative Erklarungen
und Gleichnisse am besten darzustellen. Nichts Wesenhaftes geht aus der Ursache in das:
Ergebnis itber, und doch ist die Verbindung liickenlos, Kein Teil des Ergebnisses gehort der
Ursache, und doch besteht eine gewisse Gleichartigkeit zwischen den beiden.
 Dieser Kausalzusammenhang, das einzig erkennbare feste Prinzip des Weltgeschehens,
wurde von Nagarjuna, dem Vorkdmpfer der bekannten mahayanistischen Schule der Madhya-
mikas, zum Grundprinzip des eigenen philosophischen Systems erhoben. Seinen Mystizismus
begriindete er durch einen konsequent durchgefithrten Kampf gegen ]ede logische Behauptung
beziiglich der transzendenten Wahrheit. Das logisch unbegriindbare, zwischen den be] ahenden
und verneinenden Urteilen schwebende urspriingliche Moment bedeutete fitr ithn das einzige
absolut Zwingende. Die Eingangsstrophen, die er seinem bedeutendsten Werke: ,,Die zentrale
Wahrheit*‘ vorausschickt, sind sowohl fiir seine Methode wie far seine phﬂosophlsche Dar-
legung bezeichnend:

,,Vor dem vollendeten Buddha, dem Besten der Lehrenden, verneige ich mlch“ 50 schreibt
er. ,,Er hat das Prinzip der ,Entstehung in Abhingigkeit’ — die Statte der Seligheit, die
Ruhe aller Entwicklung — verkiindet. Es ist unsterblich, unentstanden, weder vergénglich
noch ewig; es heifit weder das Prmz1p des Monismus noch das Prinzip des Pluralismus, es
kommt nicht und geht nicht!*

Gehirt dieses Prmz1p der ,,Entstehung in Ahhanglgkelt zu dleser Welt der Wu‘khchkelt»
(samskrta) oder zu jener Welt der Wahrheit (asamskyta)? — Diese Frage bildete fiir die
~ Sekten des alteren Buddhismus einen wesentlichen Streitpunkt. Der Madhyamika wies die
‘Frage kurzer Iand zuriick. Es gab eben keine logisch begrindbare Unterscheidung zwischen
der Welt der Wirklichkeit und der Welt der Wahrheit. Es sind dies eben nur relative Begriffe,
die far eine Beschreibung der absoluten Wahrheit nicht verwendbar sein kénnen. Allein der
begrifflich unerreichbare ,,Zusammenhang‘‘, durch den alles zustandekommt, hat absoluten
Wert und Giiltigkeit fiir die innere Schau. :

Mit dem Fortschreiten der buddhistischen Logik und Erkenntnistheorie wurde dieser
logische Skept1z1smus aber langsam iberwunden. Die Yogacaras, die sich mehr der dlieren
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Anschauung angeschlossen hatten, trugen kein Bedenken gegen die Annahme, dal dieses
Prinzip des Werdens auch Ioglsch begriindbar sei. In den Eingangsstrophen, die finfhundert
Jahre spater.Santaraksita seinem ,,Kompendium der Prinzipien‘* beigibt, tritt dieser Unter-
schied deutlich zutage; sie lauten folgendermaBen: .

s;Bevor ich dieses ,Kompendium der Prinzipien’ beginne, verneige ich mich vor dem All-
wissenden, der als bester unter den Lehrenden das Prinzip der ,,Entstehung in Abhangigkeit*
verkiindet hat, um der Welt das Heil zu bringen; wihrend unzihliger Zeitalter verkérperte er
in sich die grofe Liebe. Dieses Prinzip ist von keinem anderen erreicht worden als von ihm,
der auf die Uberlieferung der-,Vedas‘, die sich in sich begriinden, keinerlei Bezug nahm: —
Es entbehrt der Tatigkeit eines Gottes oder der Natur, der beiden oder einer Pérson. ... Es
ist werdend, und doch beruht auf ihm die Ordnung, welche die Tatigkeit mit ihrenr.Ergebnissen
verkniipft. Es ist frei von den Atiributen: Substanz, Qualitat, Tatigkeit, Genus, Inhirenz
- usw. Es liegt im Bereiche der Sprache, deren Wesen aus imaginéren Bezeichnungen besteht.
Es ist bestimmbar durch die beiden fest definierten Beweismittel: Wahrnehmung und SchiuB-
folgerung. Nicht das kleinste Atom verknupft hier Ursache und Ergebnis miteinander; kein
Ubergang findet statt. s hat weder einen Anfang noch ein Ende. Es gleicht einer Spiegelung
und derglelchen und bleibt der Gesamtheit der weltlichen Entwicklungen entzogen ¢

UMSCHAU
KULTURGESCHICHTLICHES

Aus Li Gi, Kap. Ne Dse I, 21ff und I7, &1f.

.EINE CHINESISCHE SPEISE-
'.KARTE AUS DER DSCHOU-
‘ DYNASTIE '

Bei groBen Gastmiahlern gibt es an ge-

diinstetem Getreide: klebrige Hirse, gewshn- -

liche Hirse, Reis, Sorgum, weille Hirse, gelben
‘Sorgum, teils reif, teils halbreif geerntet.

An Fleischspeisen gibt es (beim ersten
Gang}Ochsenbrithe, Hammelbriihe,Schweine-
brithe, Ochsenbraten; (beim zweiten Gang)
Essigfleischmus, Ochsengulasch, Essigfleisch-

~mus, Ochsenhackileisch; (beim dritten Gang)
Hammelbraten, Hammelgulasch, Essigfleisch-
- mus, Schweinebraten; (beim vierten Gang)
Essigfleischmus, Schweinegulasch, Senfsauce,
gehackten Fisch; (beim fiinften Gang) Fasan,

- Hasen, Wachteln, Rebhiihner.

An Getrinken gibt es zwei Arten von SiB-
weinen: Reiswein geklart und auf der Hefe,

H1rsewe1n geklart und auf der Hefe, Sorgum-
wein geklirt und auf der Hefe; oder man
nimmt statt des SiBweins gegorenes Reis-
wasser und gegorenes Iirsewasser, Essig-
wasser, Pflaumensaft, gemischten Fruchtsaft.
An gewdshnlichem '(Brannt-)Wein gibt es

klaren und weiflen.

An Backwerk glbt es: in Fett gehackene
Mehlkuchen und Reiskuchen mit Bohnen-
mehl bestreut.

Als Nachtisch gibt es: Muscheln in Essig
eingemacht mit Reisspeise und Fasanen-
sauce, Weizenspeise mit Sauce auf getrock-

‘netem Fleisch, Hiihnersuppe, Graupen- und

Hundesuppe, Hasensuppe; dazu paBt ein
Ragout. aus gehacktem Fleisch und Reis,
aber nicht Polygonum (Liau).

‘Ar Gekochtem gibt es: Gekochtes Span-

ferkel, eingewickelt in Lattich und gefillt

mit Polygonum, gekochtes Huhn mit einer




